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Marta KWASNICK A

LITERATURA JAKO TEOLOGIA NATURALNA?
Watki postsekularne w poéznych tekstach Andrzeja Kijowskiego®

Mpyslenie Andrzeja Kijowskiego zbliza si¢ do postsekularyzmu jako podejscia proble-
matyzujqcego i rewindykacyjnego. Krytyk wierzyl w autonomie dzieta literackiego.
Takie wiasnie stanowisko, eksponujqce nie to, co jest w tekscie deklarowane czy
symbolizowane, ale niezaleznq metode literatury, stanowi sedno roznicy miedzy in-
tuicjami autora Tropow a badaniami spod znaku sakrologii czy teologii literackiej.

Na przetomie lat siedemdziesiatych 1 osiemdziesiatych ubiegtego wieku
teksty Andrzeja Kijowskiego czytywali, zachwycajac sig lub oburzajac, zarow-
no intelektualisci katoliccy, jak i niekatoliccy. W roku 1990 Jan Kott umiescit
jeden ze szkicow Kijowskiego w wydanej za oceanem antologii najlepszych
polskich esejow!. Przedwczesna $mier¢ autora Tropéw spowodowala jednak,
Ze o0 nim zapomniano. Nie miat szans zaangazowac si¢ w spory o polska no-
woczesnos¢, mozna by zatem przypuszczac, ze jego teksty, czytane dzisiaj,
wydadza si¢ anachroniczne. A przeciez niemal cztery dekady po jego $mierci
zaskakuje czytelnikow aktualno$¢ — i nieoczywisto$¢ — wielu jego intuicji.

W opublikowanym w roku 1980 artykule Kultura jest wiarq* Kijowski
ubolewat nad — tak czgstym wsrdd autorow wierzacych — potocznym rozu-
mieniem relacji migdzy literatura a religia, nad faktem, ze dzieta literackie
katolikow zbyt czgsto pisane sa pod konfesyjna tezg. Zanotowat: , Literatura
nie jest wyrazem, ani — tym mniej — propaganda pogladéw na rzeczywistosc,
lecz sztuka nazywania tego, co si¢ na nia sktada. To Oswiecenie, uznajac funk-
cj¢ edukacyjna za najwyzsza, podato jej literature, czyniac z niej instrument
ideologii’™.

"Przygotowanie tego artykutu zostato sfinansowane ze srodkow z grantu Narodowego Centrum
Nauki (nr umowy UMO-2018/31/B/HS1/02050) przeznaczonych na realizacjg projektu badawczego
,»Migdzy sekularyzacja a reforma. Racjonalizm religijny kofica XVII wieku i epoki O$wiecenia”
w Instytucie Filozofii Uniwersytetu Jagiellonskiego.

' Zob. A.Kijowski, Postscripta to Saint Augustine’s Confessions, ttum. J. Kosicka, w: Four
Decades of Polish Essays, red. J. Kott, Northwestern University Press, Evanston 1990, s. 195-216.

2 Zob. ten z e, Kultura jest wiarq, ,,W drodze” 8(1980) nr 8, s. 4-7. W roku 1986 tekst ten pod
zmienionym tytutem przedrukowany zostal w wydanym po$miertnie zbiorze esejow (zob.tenze,
Kultura miejscem spotkania Boga i czlowieka, w: tenze, Tropy, W drodze, Poznan 1986, s. 67-71).
Jest to krotki szkic — na podstawie innych tekstow krytyka z tego samego okresu mozna wnioskowac,
ze stanowi zapis fragmentu dtuzszego namystu.

3 T en z e, Kultura miejscem spotkania Boga i czlowieka, s. 68.
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Kijowski uwazal, ze literatura, ktora jego zdaniem powinna by¢ ,,jak biblij-
na pustynia”, a zatem stanowic obszar ,,samotnosci, kuszenia i objawienia™,
miejsce spotkania jednostki z jej wlasng tajemnica, z jej zwatpieniem i 0s0-
bistymi epifaniami, po osiemnastym wieku stata si¢ — zwlaszcza tam, gdzie
mowa jest o religii — narzedziem ideologicznej perswazji: ,,Skrajne bieguny
literatury ideologicznej zajgli ateista i fideista, a wielki cykl wiary i zwatpienia
przybrat posta¢ cyklu nawroceniowego w jedna lub druga strong. W cyklu
tym powstaja programowe utwory, ktore lubia cytowaé oczytani duszpasterze
lub ich przeciwnicy, lecz od ktérych nie bogaci sig ani wiara, [...] ani litera-
tura™.

Dzieta pisane w celach apologetycznych okazywaly si¢ zatem owocami
Os$wiecenia w takim samym stopniu jak ich programowo zsekularyzowane
odpowiedniki. Cytujac stowa Christophera Dawsona, Kijowski wyjasnial:
»Najglebszy nurt kultury stanowi [...] nie propaganda wiary czy niewiary,
lecz «teologia naturalna, w ktérej mozliwosciach lezy badanie natury istoty
Boskiej oraz stosunek migdzy cztowiekiem i wszechswiatem a Bogiem — na-
uka najwyzsza ze wszystkich mozliwych, a przeciez $cisle naturalna»’.

Kijowski pisat tu o teologii naturalnej innej niz uprawiana przez §wigtego
Tomasza czy deistow. Termin, ktérego uzyt, zostat zastosowany intuicyjnie,
ale otwierat pole dla fascynujacych interpretacji. Mogt sta¢ si¢ punktem wyj-
scia ciekawej dyskusji na temat religijnych funkcji literatury, zdecydowanie
bardziej nowoczesnej niz ta, ktora ostatecznie zdominowata polski dyskurs
konserwatywny.

W sierpniu 1980 roku, kiedy po raz pierwszy opublikowany zostal szkic
Kijowskiego, czytelnikow zajmowaly jednak inne problemy. Byl to czas
»karnawatu” Solidarnos$ci, w ktoéra krytyk si¢ zaangazowal, migdzy inny-
mi towarzyszac strajkujacym w Szczecinie’. Niewiele wczesniej Kijowski

* Tamze.

5 Tamze.

¢ Tamze, s. 69. Por. Ch. D a w s o n, Religia i kultura, ttum. JW. Zielinska, Instytut Wydawniczy
Pax, Warszawa 1964, s. 5.

" Droga zyciowa Andrzeja Kijowskiego i ewolucja jego pogladéow — od poczatkowej fascyna-
cji marksizmem, przez wieloletnie watpliwosci w kwestiach wiary, zaangazowanie w dziatalno$¢
opozycyjna, zblizenie do Kosciota, az do ostatecznego nawrdcenia — niewatpliwie miaty wptyw na
omawiane tu poglady krytyka. Wigcej na ten temat zob. np. D. Sk 6 rcze w s ki, Aby rozpozna¢
siebie. Rzecz o Andrzeju Kijowskim, krytyku literackim i publicyscie, Towarzystwo Naukowe KUL,
Lublin 1996; W. Tom as ze w s k a, Miedzy ideq a rzeczywistosciq. Andrzeja Kijowskiego wizja
literatury, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2002; t a z, Andrzej Kijowski. Biografia — bibliografia —
recepcja. Studium dokumentacyjne, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2005; M. K w asnick a, Andrzej
Kijowski — mit krytyka, w: A. Kijowski, Dzieje literatury pozbawionej sankcji, oprac. A.T. Kijowski, In-
stytut Literatury, Krakow 2020, t. 1, s. 13-57. Warto w tym miejscu przypomnie¢ rowniez inne publikacje
dotyczace pisarstwa Kijowskiego, na przyktad pracg Agnieszki Tomasik (zob. A. T o m a s i k, (Nie)-
-napisane arcydzielo. Znaczenie ,, Dziennika” w tworczosci Andrzeja Kijowskiego, stowo/obraz terytoria,
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powrdcit do praktykowania wiary i migdzy innymi dlatego w tym okresie
szczegblnie zajmowat go stosunek religii do literatury (czy szerzej: kultury)®.
W tej perspektywie tez odczytano jego 6wczesne teksty — jako pisma opozy-
cjonisty 1 konwertyty. Adekwatnej lekturze nie sprzyjato rowniez to, ze p6zna
tworczos¢ krytyka wydano w tomie eklektycznym. Tropy, ksiazka, w ktorej
w roku 1986 przedrukowano wspomniany szkic, ukazala si¢ rok po $mierci
autora. Zebrano tam felietony, eseje, wyklady napisane z mysla o klerykach,
wspomnienia i rozwazania. Wprawdzie odnoszg si¢ one do zagadnien wiary
1 kultury, ale nie przedstawiaja spdjnego projektu — stanowia raczej pewne
proby przyjgcia religijnej postawy wobec literatury.

Mozna przypuszczaé, ze migdzy innymi z powyzszych powodow orygi-
nalne propozycje Kijowskiego nie spotkaly si¢ z wigkszym oddzwigkiem.
W latach osiemdziesiatych i dziewigédziesiatych ubieglego wieku Tropy an-
gazowaly uwage komentatoréw gtownie jako §wiadectwo polskiego intelek-
tualisty, ktory utracit wiare w rolg literatury®, koncentrowano si¢ na watkach
konfesyjnych i apologetycznych. Zbior ten postrzegano jako swoista biografig
,Sspoteczenstwa polskiego postawionego oko w oko z wymiarem sacrum”'°
albo ,,pisana na r6zny sposob, w istocie swojej ta sama jednak opowiesc¢ inte-
lektualisty polskiego o przezywanej przezen samotnosci”!!. Niektorzy odbiorcy
przyznawali, ze lektura Tropow pozostawia intelektualny niedosyt, uwazajac,
ze piszacy o wierze Kijowski tworzyt teksty ,,ponizej swoich mozliwosci'2.

Gdansk 2009) czy kolejne tomy redagowanej przez Wiestawe Tomaszewska serii ,,Studia o Kijowskim”
(zob. Andrzej Kijowski i krytycy. Antologia, red. W. Tomaszewska, K. Kijowska, T. Burek, Wydawnic-
two UKSW, Warszawa 2005; Andrzej Kijowski i literaturoznawcy. Studia, red. W. Tomaszewska,
T. Winek, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2007; Andrzeja Kijowskiego portret wielokrotny. Pamie-
ci pisarza w dwudziestq rocznice Smierci, red. W. Tomaszewska, Wydawnictwo UKSW, Warszawa
2008; W kregu tematow i form literackich. Szkice o tworczosci Andrzeja Kijowskiego, red. W. Toma-
szewska, Wydawnictwo UKSW, Warszawa 2015). Jak dotad nie badano jednak poznych pogladéw
Andrzeja Kijowskiego pod katem ich zbieznos$ci z mysla przedstawicieli postsekularyzmu.

8 Mogto si¢ to wiazaé takze ze wzrostem zainteresowania stykiem wiary i literatury w 6wcze-
snej polskiej humanistyce, zwlaszcza po sesji ,,Sacrum w literaturze”, ktora odbyta si¢ na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim w roku 1979. Tematyka ta obecna byla w prasie katolickiej przez kilka
kolejnych lat, Kijowski poruszal si¢ zatem na obrzezach trwajacej debaty.

® Por. K.Biedrzycki, Dedal na tropach Pana Boga, ,,Znak” 40(1988) nr 4(395), s. 93-97;
Tomaszewska, Andrzej Kijowski. Biografia — bibliografia — recepcja, s. 443.

0 Cyt.za: Tomaszewska, Andrzej Kijowski. Biografia — bibliografia — recepcja, s. 443.
Por.J.Majcherek,,Niechze szukam, wzywajqc...”, ,,Tworczos¢” 43(1987) nr 5, s. 96.

"M. Zielinski, Wolnos¢ i udawanie, ,,Przeglad Katolicki” 75(1987) nr 15(147), s. 5.

12 Andrzej Horubata w roku 1993 pisat: ,,Tropy Kijowskiego [..] stoja [...] dzi$ zakurzone na
poéice jako pamiatka dawnej mody, pozornego jak zwykle i zbyt tatwego, pospiesznego pojednania
[..] stanowia one jednoczesnie wyzwanie do lektury bogatszej o do§wiadczenia lat ostatnich. [...]
Dostosowuje [Kijowski — M.K.] charakter wyktadow do poziomu odbiorcow. Tworzy w ten sposob
teksty ponizej swoich mozliwosci [...]. Pozostawia wige ksztalt ksiggi, jej zarys, projekt, a jedno-
czesnie wyrazny znak wycofania si¢” (A. Horub ata, Tropami Andrzeja Kijowskiego, w: tenze,



Literatura jako teologia naturalna? 83

Czytany obecnie, tom ten wydaje si¢ jednak oryginalna préba myslenia w du-
chu postsekularnym. Proba nowatorska, zwazywszy ze nurt stat si¢ popularny
dwie dekady pozniej'.

Tworczosci Kijowskiego nie da si¢ oczywiscie przypisa¢ do zadnego z ist-
niejacych wspolczesnie nurtow refleksji postsekularnej. Podstawy nowego
myslenia o zwiazku literatury i religii krytyk wypracowywat samodzielnie,
na podstawie dostepnych ksiazek, biorac pod uwagg specyfike polskiego kon-
tekstu kulturowego, w znacznym stopniu opierajacego si¢ laicyzacji i silnie
zwigzanego z Kosciotem. Po nawrodceniu autor Tropow zostat ortodoksyjnym
katolikiem i starat sig, aby jego myslenie, naznaczone przywiazaniem do au-
tonomii literatury, byto jednocze$nie zgodne z doktryna Kosciota. Z pewno-
$cia nie podpisatby si¢ wigc pod postulatem porzucenia czy przekroczenia
optyki konfesyjno-dogmatycznej, tak czesto wysuwanym przez dzisiejszych
postsekularnych literaturoznawcoéw'*. Kijowski wierzyt w Kosciot ,,stanow-
czy 1jasny [...] w punkcie nieomylnosci, w punkcie Eucharystii i w punkcie
Zmartwychwstania”'®. Dostrzegat jednak, Zze wspotczesna mu polska sztuka
katolicka obcigzona byta wieloma szkodliwymi manierami — cechowata ja
sktonno$¢ do dydaktyzmu i powierzchownej deklaratywnos$ci, ograniczaty

Marzenie o chuliganie, Casablanca Studio, Warszawa 1999, s. 61, 72, 77). Dariusz Skorczewski zas
zauwazyl: ,,Tropy pozostaja w jego [Kijowskiego — M.K.] tworczos$ci jedyna pozycja tego rodzaju,
co budzi pewien niedosyt i sprawia wrazenie, jakby dotychczasowa energia tworcza Dedala ostabta
[...] zwrot w strong religii i Ko$ciota nastapit zbyt p6zno, by mogt zostac rzetelnie potwierdzony jako
decyzjanieodwotalna i ostateczna. [...] Pytanie dotyczy tu wigc nie tyle faktu samego, co raczej jego
potencjalnych, hipotetycznych konsekwencji — o tych za$, niestety, brak danych” (Skorczewski,
dz. cyt., s. 95n.).

13 James A. Beckford wskazuje, ze pierwsze przyktady myslenia postsekularnego i uzycia ter-
minu ,,postsekularny” pochodza z lat szes¢dziesiatych dwudziestego wieku. Wowczas postuzyli
si¢ tym terminem Andrew Greeley i Richard Neuhaus. Na wigksza skalg myslenie postsekularne
rozpowszechnilo si¢ w latach dziewigédziesiatych, status wptywowej szkoty myslenia uzyskato
jednak dopiero w dwudziestym pierwszym wieku (por. JLA. Be ck ford, SSSR Presidential Ad-
dress: Public Religions and the Postsecular; Critical Reflections, ,,Journal for the Scientific Study
of Religion” 51(2012) nr 1, s. 2). Niektorzy badacze uwazaja, ze myslenie postsekularne avant la
lettre byto obecne juz w romantyzmie (zob. np. M. W ar ¢ h a | a, Postsekularnosé nowoczesna,
nowoczesnos¢ postsekularna, w: Literatura a religia — wyzwania postsekularnosci, red. T. Garbol,
Wydawnictwo KUL, Lublin 2017, s. 67-89; t e n z e, Romantyzm postsekularny — przypadek Shel-
leya, ,Wielogtos” 2015, nr 2(24), s. 29-45) lub nawet w siedemnastym i osiemnastym wieku (zob.
L.Morrissey, Literature and the Postsecular: Paradise Lost? ,,Religion & Literature” 41(2009)
nr 3 (jesien), s. 98-106; J.R. B e t z, After Enlightenment: The Post-Secular Vision of J.G. Hamann,
Wiley-Blackwell, Oxford 2009).

4 Por. np. P. Bo g alec ki, Pokorne prze(d)stawienia. Postsekularyzm w badaniach lite-
rackich, w: Literatura a religia — wyzwania epoki Swieckiej, t. 1, Teorie i metody, red. T. Garbol,
L. Tischner, Wydawnictwo UJ, Krakow 2020, s. 524. Bogalecki twierdzi, ze ,,porzucenie dominu-
jacej tradycji metafizycznej — ufundowanej przez platonizm” (tamze), stanowi najwazniejsza inno-
wacj¢ wprowadzana przez postsekularyzm.

5 A.Kijowski,, Jak mlodos¢ ortow...”, w: tenze, Tropy, s. 44.
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zbyt silne przywiazanie do utrwalonych schematow myslowych oraz Igk przed
tym, co nowe. Uwazat tez, ze w Polsce Sciste potaczenie kategorii religijnych,
politycznych i kulturalnych — fakt, iz rozstrzygnigcia religijne czgsto stawaly
si¢ jednoczes$nie postulatami politycznymi czy artystycznymi — byto dziedzic-
twem uniemozliwiajacym uprawianie nie tylko rzetelnej sztuki czy krytyki,
lecz takze powaznego myslenia religijnego.

Niektore intuicje Kijowskiego wpisuja si¢ w ,,opcj¢ postsekularna a la
polonais”'® — Agata Bielik-Robson, komentujac nawrdcenie Stanistawa Brzo-
zowskiego, okreslita w ten sposob postawe intelektualng uwzgledniajaca
indywidualizm nowoczesnego czlowieka oraz zasadnicza zmiang okoliczno-
$ci, w jakich dokonuje si¢ obecnie akt wiary. Pewne podobienstwo myslenia
Brzozowskiego 1 Kijowskiego nie jest przypadkowe — wynika z ciagtosci
polskiej problematyki oraz z faktu, ze starszy z krytykow dlugo stanowit dla
mlodszego swoisty punkt odniesienia. Brzozowski nie byt ani jedynym, ani
najwazniejszym patronem autora Tropow'’, ich biografie wiele jednak taczy —
obaj przezyli nawrdcenie w dojrzatym wieku, obaj chcieli wypracowac nowe,
przekonujace sposoby mowienia o wierze i literaturze.

Jesli, jak zauwazyl Piotr Bogalecki, wspotczesny postsekularyzm ma na
celu miedzy innymi ,,wzbogacenie istniejacego [...] spektrum postaw konfesyj-
no-dogmatycznych postawa zindywidualizowanej reafirmacji odziedziczonej
tradycji religijnej”'®, wypracowanie nowych sposobéw rozumienia i przezy-
wania religii" czy ,.koncentracj¢ na przemianach jezyka religijnego i na arty-
stycznych strategiach jego uzycia”?, to warto zwroci¢ uwagg, ze postulaty te

® A.Bielik-Robson, Inne nawrécenie. Stanistawa Brzozowskiego katolicyzm osobisty,
w: taz, Cienie pod czerwongq skalq. Eseje o literaturze, stowo/oraz terytoria, Gdansk 2016, s. 161.

17 Chociaz w dzienniku Kijowskiego w interesujacym nas okresie brak istotnych wzmianek na
temat Brzozowskiego, to z pewnoscia istniat dtugofalowy i dlatego nieodnotowany wptyw intuicji
starszego z krytykow na mtodszego. To samo mozna powiedzie¢ o wplywie, jaki na myslenie Kijow-
skiego miat Maurycy Mochnacki (jego tworczosci i korespondencji Kijowski poswigcit sporo uwagi
(zob.np. A. Kijowski,, Mochnacki—listy”. Przygotowana do druku korespondencja Maurycego
i Kamila Mochnackich z rodzicami, 1967 — ok. 1969, Archiwum Andrzeja Kijowskiego. Ossolineum
Wroctaw, sygn. ArchAK 17987/11, I; tenze, Mochnacki. Szkice dotyczqce tworczosci i pogladow
Maurycego Mochnackiego, 1983-1984, Archiwum Andrzeja Kijowskiego. Ossolineum Wroctaw,
sygn. 17988/11) i Charles Baudelaire, ktorego dzieta Kijowski przekladal; w odniesieniu do jego tworczo-
$ci juz na poczatku lat siedemdziesiatych ubiegltego wieku zanotowal, Ze to ,,przez poezje cztowiek ma
okaza¢ zdolnos¢ do [...] nadnaturalnego zycia” (t e n z e, Grymas Baudelaire'a, w: Ch. Baudelaire, Sztuka
romantyczna. Dzienniki poufne, ttam. A. Kijowski, Czytelnik, Warszawa 1971, s. 19). Wspomniane
powinowactwa, znaczace z punktu widzenia prezentowanej tu teorii, omawia Agnieszka Tomasik
(por. Tomasik,dz. cyt., s. 43-84). O fascynacji Mochnackim i Brzozowskim pisze rowniez Dariusz
Skorczewski (por. Skorczewski,dz. cyt., s. 38n., 63-66, 74-79, 82-87, 107-111).

B Bogalecki,dz. cyt.,s. 528.

19 Por. tamze, s. 526.

20 Tamze, s. 534n.
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moga by¢ realizowane takze wewnatrz religijnej ortodoksji, czego dowodem sa
intuicje Kijowskiego. Warto je przypomnie¢, by pokaza¢ zarowno pewng ich
zbiezno$¢ z pomystami niektorych pozniejszych myslicieli, a takze aby ukazac
specyfikg pojmowania konfesyjnosci przez polskiego krytyka. Katolicyzm
1 myslenie postsekularne do pewnego stopnia moga iS¢ w parze — Andrzej
Kijowski przecierat jedna z takich $ciezek.

POLSKIE TEOLOGIE LITERATURY

Badanie styku literatury i religii ma w Polsce dlugie tradycje. Propozycja
Kijowskiego rdzni si¢ jednak od tego, co nad Wista zwykto si¢ nazywac ,,sakro-
logia literacka” i ,,teologia literacka”. Ta ostatnia to — wedtug definicji podane;j
przez Krzysztofa Martwickiego — ,,dziedzina wiedzy teologicznej, uznajaca
pierwotna jednos¢ teologii 1 literatury, traktujaca literaturg jako cenny «locus
theologicusy, postugujaca si¢ metodami religioznawczymi, semiologicznymi,
hermeneutycznymi i literaturoznawczymi”?!. Podstawowy punkt odniesienia
stanowi tu teologia Kos$ciota katolickiego, ktora w duchu Soboru Watykanskie-
go II otwiera si¢ na sztuke, uznajac ja za jedno z mozliwych miejsc poznania
cztowieka?. Sakrologia jest z kolei nurtem polskiego literaturoznawstwa?
— reprezentujacy go badacze analizuja tre$¢ dziel (sygnaly, deklaracje, sym-
bolikg), a takze forme (na przyktad rozwiazania wersyfikacyjne, ktore moga
zdradza¢ inspiracje liturgiczne czy biblijne). Nawet jesli w teorii (na przyktad
w ujeciu Stefana Sawickiego®*) mowa jest o wytuskiwaniu z utwordéw sladow
sacrum (w rozumieniu zgodnym z koncepcja Eliadego), w praktyce sakrolodzy
czgsto poszukuja w nich symboli, przekonan i form wypracowanych w ra-
mach tradycji Ko$ciota. Sawicki, przypominajac fakt, ze rodzima literatura od
zarania przesiakata kultura religijna, pisat wrecz o chrzescijanskim ,,ethosie
literatury polskiej”?.

K. Martwicki, Raport w sprawie teologii literackiej, ,,Studia Pockie” 23(1995), s. 94.
Warto zaznaczy¢, ze zrodet tego rodzaju dociekan mozna szuka¢ w pismach takich teologow, jak
Karl Rahner, Hans Urs von Balthasar, Jean-Pierre Jossua czy Charles Moeller.

22 Por. np. Sobor Watykanski I, Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotcze-
snym Gaudium et Spes, nr 62, w: Sobor Watykanski I1. Konstytucje, Dekrety, Deklaracje, Pallotti-
num, Poznan 2002, s. 577.

2 Por. M. N o w a k, Badania nad relacjq literatury i religii w Polsce po roku 1945, w: Literatura
a religia — wyzwania epoki swieckiej, t. 1, s. 98.

2 Zob. S. S aw icki, Ethos polskiej literatury, w: tenze, Wartos¢ — Sacrum — Norwid. Szkice
i studia aksjologicznoliterackie, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1994, s. 19-31; ten z e, Sacrum
w literaturze, ,,Pamigtnik Literacki” 72(1980) nr 3, s. 169-182.

3 Zob. ten ze, Ethos polskiej literatury.
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W czasach PRL sakrologiczna analiza dziet literackich czgsto stawata si¢
sposobem artykulacji tresci chrzescijanskich, nieakceptowanych w komuni-
stycznym panstwie. Apologetyczne nastawienie autoréw nadawato jednak
ich utworom odcien konfesyjny, pozbawiajac teksty literackie niezaleznosci.
Aby odstoni¢ ich religijna warstwg, nalezato odczytywac je przez filtr ,.histo-
rycznego «jezyka sacrumy’?® lub tradycyjnej symboliki. Sawicki pisal w tym
kontekscie o ,,pograniczu™?’, strefie, w ktorej spotykaja si¢ wiara i literatura
— ta druga wprawdzie areligijna w swej istocie, ale ,,wyczulona” na §wigto$¢.
Celem badaczy bytoby zatem odkrywanie i wskazywanie wielorakich powia-
zan danego dzieta z duchowoscia®.

Takie podejscie oznacza jednak recepcjg literatury przy zatozeniu okre-
slonego programu, co powoduje, ze prowadzone analizy w niewielkim stop-
niu odnosza si¢ do istoty samego aktu literackiego. Odpowiedzi na pytanie,
dlaczego tak si¢ dzieje, moze dostarcza¢ refleksja postsekularna. Katoliccy
literaturoznawcy czesto odnosza si¢ do niej z nieufnoscia®, wyrazaja watpli-
wos¢ co do mozliwosci pogodzenia jej z tradycyjna optyka katolicka. Nie-
pokoi ich odrzucanie tradycji 1 zwigzane z tym traktowanie religii w duchu
McClure’owskich ,,potwiar™® lub postulowanej przez Agatg Bielik-Robson
kryptoteologii*!. Wydaje si¢ jednak, ze mys$lenie w duchu postsekularnym, r6z-
norodne i dynamiczne, sytuujace si¢ w przestrzeni migdzy postos§wieceniowa
narracja sekularyzacyjna a postulatem powrotu do tradycyjnie pojmowane;j
religii, oferuje literaturoznawcom i filozofom wiele interesujacych narzedzi
analitycznych, chociazby problematyzujac pojecia $wieckosci i religijnosci.

® M.Jasinska-Wojtkowska, Problemy identyfikacji religijnosci dziela literackiego,
»Roczniki Humanistyczne” 28(1980) nr 1, s. 55.

21 Zob. S. Sawicki, Zpogranicza literatury i religii. Szkice, Redakcja Wydawnictw KUL,
Lublin 1979.

28 Maria Jasinska-Wojtkowska przedstawita pewien model identyfikacji obecnos$ci sacrum
w dziele literackim (zob. Jasinnska- Wojtkowska,dz. cyt). Wyrazniej jednak wpisuje si¢ we
wspomniang tendencj¢ badawcza wypracowana przez Mariana Maciejewskiego metoda interpretacji
kerygmatycznej (zob. M. M acieje wski,,azeby ciato powrdcito w stowo”. Proba kerygma-
tycznej interpretacji literatury, Redakcja Wydawnictw KUL, Lublin 1991). O metodzie tej tak pisat
Ireneusz Piekarski: ,,Dobra Nowina o Mesjaszu stuzy jako filtr, ktory blokuje pewne skojarzenia,
a przepuszcza inne, tym samym organizuje caty system wyobrazen o utworze” (I. Piekarski,
Interpretacja kerygmatyczna a tradycje i perspektywy badan literackich, w: Interpretacja keryg-
matyczna. DoSwiadczenia — re-wizje — perspektywy, red. J. Borowski, E. Fiata, I. Piekarski, Wy-
dawnictwo KUL, Lublin 2014, s. 23).

» Por. np. T. G ar b o 1, Bogowie stali si¢ chorobami?, w: Literatura a religia — wyzwania
postsekularnosci, s. 8n.

30-Zob. J. M ¢ C lur e, Pélwiary. Literatura postsekularna w czasach Pynchona i Morrison,
thum. T. Umerle, Wydawnictwo UJ, Krakow 2016.

31 Zob.np. A.Bielik-Robson,,Napustyni”. Kryptoteologie péznej nowoczesnosci,
Universitas, Krakow 2008.
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W ujeciu Grahama Warda, reprezentanta ,,radykalnej ortodoksji”’, myslenie
postsekularne przybiera na przyktad formg refleksji krytycznej, dzigki ktorej
odstaniane sa zapomniane poktady metafizyki w dziedzinach rzekomo dawno
zsekularyzowanych. To, co w nowozytno$ci nazwano ,,naturalnym”, okazuje
si¢ na nowo wymagac definicji*.

Myslenie Andrzeja Kijowskiego zbliza si¢ do postsekularyzmu w takim
wlasnie rozumieniu — jako podejscia problematyzujacego i rewindykacyjne-
go. Krytyk wierzyt w autonomig dzieta literackiego. W roku 1983 zanotowat
w dzienniku, ze literatura posiada wlasny jezyk, metodg i przeznaczenie do
,Jakiej$ wigkszej rzeczy”*, analogicznie do filozofii**. Takie wtasnie stanowi-
sko, eksponujace nie to, co jest w tekscie deklarowane czy symbolizowane, ale
niezalezna metodg literatury, stanowi sedno r6znicy mi¢dzy intuicjami autora
Tropow a badaniami spod znaku sakrologii czy teologii literackie;j.

Kijowski przyznawal, ze polska literatura ,,narodzifa si¢ z misji edukacyj-
nej i politycznej, ktora petnita w $cistym zwiazku z Kosciotem™, ale zwiazek
ten uwazal za jej stabos¢. Powatpiewal, czy piszacy w taki sposob autorzy ,,sa
jeszcze pisarzami w takim sensie, jaki temu zawodowi czy temu powotaniu na-
daje bardziej uniwersalna tradycja’°. Przypominat, ze w okresie nowozytnym
literatura 1 religia, zwlaszcza instytucjonalna, byly sferami roztacznymi, a od
pigtnastego wieku najwigksze dzieta literackie powstawaty na linii rozwojo-
wej, ktorej kierunek wyznaczyl nie pisarz-kaptan, lecz pisarz-blazen’’. Byla
to linia ,,antysacrum”, jesli przez sacrum w literaturze rozumie si¢ jej jawne
odniesienia teologiczne i przywiazanie do formy uroczystej. Kijowski twier-
dzit, ze oddzielenie literatury od tradycyjnej teologii byto korzystne dla obu
dziedzin, zwlaszcza w polskim kontekscie, poniewaz rodzimi tworcy religijni

2 Por. G. W ard, Theology and Contemporary Critical Theory, Palgrave Macmillan, London
2000, s. 161. Stykiem literatury i religii zajmuja si¢ takze inni mysliciele z krggu ,,radykalnej ortodok-
sji”, przede wszystkim Catherine Pickstock. W pracy Repetition and Identity: The Literary Agenda
analizuje ona na przyktad teologiczny potencjat zjawiska kulturowego nie-identycznego powtorzenia
(ang. non-identical repetition). Zauwaza, ze ,,wszystko, co istnieje, kazda res, istnieje o tyle, o ile
zostato (nie-identycznie) powtorzone”, a do uzasadniania twierdzen filozoficznych i teologicznych
mozna i nalezy uzywac dziet literackich, ,,poniewaz powtarzanie si¢ rzeczywisto$ci w postaci fikcji
literackiej stanowi [...] fundamentalny aspekt samej rzeczywistosci” (C. Pic k st o ¢ k, Repetition
and Identity: The Literary Agenda, Oxford University Press, Oxford 2013, s. xii. Jesli nie podano
inaczej, thtumaczenie fragmentow obcojezycznych — M.K.). W niniejszym artykule skupig si¢ jednak
na projekcie Grahama Warda, poniewaz wydaje si¢ bardziej zbiezny z intuicjami Kijowskiego.

3 A.Kijowski, Dziennik 1978-1985, oprac. J. Blonski, K. Kijowska, Wydawnictwo Lite-
rackie, Krakow 1999, s. 246.

3* A przynajmniej takiej filozofii, jaka chcial uprawia¢ Jozef Tischner, powstajacej ,,z bolu”
(por. tamze).

3 Ten ze, Religia i literatura, w: tenze, Tropy, s. 135.

% Tamze.

37 Por. tamze, s. 138.
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1 patriotyczni tatwo popadali w zelocka manierg. ,,Gdyby linia rozwojowa
literatury polskiej dostosowata si¢ do potrzeb i stylu Kosciota — pisat — [...]
oznaczatoby to jej pograzenie si¢ — pod egida Kosciota — w glgbokim pro-
wincjonalizmie. [...] Bylaby to rowniez klgska dla Kosciota, ktory stajac sig
azylem okoliczno$ciowych emocji i okoliczno$ciowej tworczosci, doznatby
duchowego wywlaszczenia, statby si¢ Kosciotlem narodowych zelotow”?®. Da-
lej krytyk dodawat: ,,Oczywiscie dzigki takiej wlasnie koncentracji naszych
uczué, mysli i wysitkow przetrwaliSmy jako nardd i stworzylismy dziedzic-
two, do ktérego mozemy si¢ odwota¢ w trudnych chwilach, analogicznych do
XIX-wiecznej niewoli. Ale spowodowalo to zarazem zanik mysli krytycznej
w polityce i w sztuce™.

Zdaniem Kijowskiego Kosciot, pielegnujac swoje przyrodzone poczucie
swigtosci, powinien wywiera¢ ozywczy wptyw na inne sfery, na ,,sacrum zycia
zbiorowego, sacrum tradycji, sacrum prawa, sacrum czlowieczenstwa”*. Miat
tez wychowywac, ksztaltowa¢ sumienia, a — jak twierdzit krytyk — pehit t¢ role
w stopniu niewystarczajacym*'. Proby taczenia literatury z teologia w formie
na przyklad powiesci katolickiej, w ktorej §wiatopoglad religijny stawat si¢
jednoczesnie programem, stanowity w opinii Kijowskiego fenomen dorazny
i skazane byly na drugorzednos¢. Pisat: ,.Istnieje, owszem, w literaturze XIX
1 XX wieku cykl nawroceniowy, cykl Peguy’ego i Claudela, cykl Nieba w plo-
mieniach 1 wytworzyl si¢ pewien typ pisarza-konwertyty, ale jest to zjawisko
— jak mi sig¢ zdaje — przejsciowe, zwiazane $cisle z ideologicznym stosunkiem
do wiary”*. Uwazal, ze wspotczesnie Kosciot powinien tworzy¢ wiasng li-
teraturg: ,,Nie oznacza to jednak koscielnej czy «katolickiej» powiesci, kato-
lickiego dramatu, katolickiego kina. To bedzie zawsze marne, drugorzedne,

3% Tamze, s. 138n.

¥ Tamze, s. 140.

40 Tamze, s. 143.

4 Zob. PRL skonczyl sie w Sierpniu. Z A. Kijowskim rozmawia K. Kijowska, ,,Nowy Napis Co
Tydzien” 2020, nr 67 (https:/nowynapis.eu/tygodnik/nr-67/artykul/prl-skonczyl-sie-w-sierpniu).
Rozmowa pochodzi z roku 1983.

2 A.Kijowski, zapis z 8 kwietnia 1980 roku, w: tenze, Dzienniki z lat 1978-1985, Ar-
chiwum Andrzeja Kijowskiego, sygn. ArchAK 17956 II (Mf Oss 24401/1I), z. 10, k. 18. Obszerne
fragmenty dziennika Kijowskiego zostaty opublikowane naktadem Wydawnictwa Literackiego (zob.
ten z e, Dziennik 1955-1969, oprac. J. Blonski, K. Kijowska, Wydawnictwo Literackie, Krakow
1998; t e n z e, Dziennik 1970-1977, oprac. J. Blonski, K. Kijowska, Wydawnictwo Literackie Kra-
kow 1998; ten z e, Dziennik 1978-1985. Jesli cytowany przeze mnie fragment zostat uwzglgdniony
w wydaniu ksiazkowym, powotuj¢ si¢ na wersj¢ drukowana, jesli nie, odwotujg si¢ do mikrofilmowej
wersji rgkopisu dziennika, znajdujacej si¢ w zbiorach wroctawskiego Ossolineum (w takim wypadku
podajg najpierw sygnaturg rekopisu, a w nawiasie sygnaturg mikrofilmu, nastgpnie numer zeszytu
ikarty). Co ciekawe, fenomen pisarzy konwertytow dostrzega takze Charles Taylor, traktuje go jako
dowod na pokrewienstwo myslenia religijnego i literackiego (por. Ch. Tay l o1, 4 Secular Age,
Belknap Press, Cambridge—London 2007, s. 732).
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bo napigtnowanie tendencja [...] chodzi o to, aby literatura, aby sztuka stowa
stato si¢ na powrot kaznodziejstwo, tak jak byto nim za czaséw Ambrozego,
Bossueta i Piotra Skargi, aby stala si¢ nim teologia i apologetyka, tak jak ja
uprawiali Augustyn czy John Newmann”*®,

Kijowski wyrazat przekonanie, Ze zadaniem literatury nie jest wyrazanie
zadnej konkretnej wiary, lecz opisywanie i nazywanie catego ludzkiego do-
swiadczenia, takze doswiadczenia 0sob niewierzacych lub wychowanych bez
kontaktu z tradycyjnie pojmowanym chrzescijanstwem, tak jak juz miato to
miejsce w postoswieceniowym $wiecie zachodnim: ,,Literatura przez samo
to, ze zdobywa si¢ ma wysitek nazywania, opowiadania i kojarzenia, ujawnia
cztowiekowi pehig jego natury. Nie to jest wazne, co opowiada ani jakie
wypowiada poglady, ani jakie wyraza uczucia, lecz to, ze je nazywa. Fenomen
literatury jest natury jezykowej .

Dowartosciowanie poznawczego potencjatu literatury okazywato si¢
pomocne w okresach ,,wyjatowienia teologii systematycznej, wyjatowienia
filozofii uniwersyteckiej”*. Opisywanie $wiata bylo zas zgodne z naturalnym
— a zatem zaprojektowanym przez Stworcg — powotaniem cztowieka: ,,Jezeli
przestaniemy wierzy¢ w nasze zdolnosci do nazywania rzeczy najwazniej-
szych, nie mamy czego bronic¢ i po co zy¢. Cel zycia cztowieka: wypowiedzie¢
si¢ w petni. Wierzymy, ze ten cel cztowieka zbiega sig tak $cisle z celem Boga,
ze stanowi realizacj¢ Jego objawionej woli”™*®.

Bardzo krytycznie reagowat Kijowski takze na literaturoznawstwo o cha-
rakterze wyraznie katolickim — wskazuja na to chociazby notatki czynione
przez niego na marginesie pism Charlesa Moellera’’, jednego z katolickich
teologow literackich. Autor Tropow zarzucal Belgowi ,traktowanie literatury
jako ideologii™*®, czyli przypisywanie dzietu literackiemu rol katechetycznych
czy apologetycznych. Uwazatl, Ze dla katolickich literaturoznawcow ,,wartos¢
kluczowa maja oczywiscie dzieta programowe, te wtasnie, ktorych wartos¢
w perspektywie artystycznej jest znikoma |[...], jakie§ Bez dogmatu jest waz-
niejsze od Lalki, a Quo vadis od Faraona, a z calej literatury XX wieku warto$¢
najwieksza ma Niebo w plomieniach™. Zapisat: ,,W dziele literackim znajduje
wyraz co$ wigcej niz ideologia, dzieto literackie wypowiada petnig ludzkiej
kultury i peti¢ ludzkiego losu i w tej pelni cztowiek wierzacy czyta swoja

® Kijowski, Religia i literatura, s. 143 (zachowano pisownie oryginalng).

“ Tenze, zapis z 9 kwietnia 1980 roku, w: tenze, Dziennik 1978-1985, s. 104.

4 Tamze, s. 106.

4 Tamze, s. 107.

47 Prawdopodobnie czgsci Littérature du XXe siécle et christianisme.

® A.Kijowski,zapis z9 kwietnia 1980 roku, w: tenze, Dzienniki z lat 1978-1985, Archiwum
Andrzeja Kijowskiego, sygn. ArchAK 17956 11 (Mf Oss 24401/11), z. 10, k. 21.

4 Tamze, k. 21n.
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wiarg, a niewierzacy swoja niewiarg zupetnie niezaleznie od tego, co «autor
chcial powiedzieé». [...] Wszelkie dzieto literackie jest wazne o tyle, o ile jest
wieloznaczne, o tyle, o ile jest do$¢ bogate, aby mozna je bylo — jak kazde
zdarzenie zycia — rozpatrywac pod wieloma aspektami i niezaleznie od intencji
autora. [...] [ dlatego dla kazdego cztowieka [...] wazniejsze bedzie dzieto petne
— cho¢ w intenc;ji ateistyczne — od kalekiego, cho¢by byto pobozne™ .

Kijowski nie postulowat, oczywiscie, programowej areligijnosci literatury
ani projektowania nowych wiar — stanowitoby to bowiem drugi biegun podej-
$cia postoswieceniowego. Domagat sig raczej tworczej wolnosci, umozliwia-
jacej pisarzom uczciwe i zgodnie z wltasnym sumieniem opisywanie tego, co
podpowiadaly im talent i wyobraznia.

LITERATURA JAKO ODMIANA FILOZOFII?

Kijowski potrzebowat terminu, za pomoca ktorego mogtby podsumowac
swoje intuicje dotyczace odniesienia literatury do religii — takim terminem
stata si¢ dla niego ,,teologia naturalna”. Pojgcie to pojawito si¢ jako odpowiedz
na pytania nurtujace krytyka w zwiazku z lektura Religii i kultury Christophe-
ra Dawsona, ksiazki powstatej na kanwie wystapien angielskiego historyka
w ramach Wyktadow Giffordzkich?'.

Teologia naturalna stanowi dziat filozofii, ktorego przedmiotem jest wiedza
o Bogu uzyskana w oparciu rozum naturalny, bez pomocy Objawienia. To
dziedzina krytykowana zar6wno przez filozofoéw, jak i przez teologow. Wielu
teologow, podobnie jak Eric Lionel Mascall, wyraza watpliwos¢, czy ,,poza ob-
jawieniem, jakiego Bog udzielit w Jezusie Chrystusie, mozna w ogole znalez¢
jakas$ inna wiedz¢ o Bogu™?, ktorej nie znieksztatcataby ludzka skonczonos¢
1 grzeszno$¢, czyniac ja ,,czyms$ gorszym niz brak poznania w ogoéle™. Na
gruncie filozofii przekonanie o skutecznosci metod teologii naturalnej zna-
czaco podwazyt David Hume, wykazujac w Dialogach o religii naturalnej,
Ze na gruncie rozumu naturalnego trudno jest zbudowac teologie, ktora przy-
pominalaby chrzescijanska, poniewaz rezultatem logicznych operacji rozumu,

30 Tamze, k. 22-24.

St Wyktady im. Gifforda (Gifford Lectureships), organizowane przez szkockie uniwersytety
w Edynburgu, Glasgow, St. Andrews i Aberdeen, maja promowac studia nad teologia naturalna
w najszerszym jej rozumieniu. Wyktady te glosili m.in. Hannah Arendt, William James, Jean-Luc
Marion, Iris Murdoch, David Tracy i Charles Taylor (zob. The Gifford Lectures: Over 100 Years of
Lectures on Natural Theology, https://www.giffordlectures.org/).

2 E.L. M ascall, Otwartosé bytu, thum. S. Zalewski, Instytut Wydawniczy Pax, Warsza-
wa 1988, s. 11. Cytowana ksiazka jest poktosiem Wykladow Giffordzkich.

53 Tamze.
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zardwno w zakresie apriorycznych, jak i aposteriorycznych dowodéw na ist-
nienie Boga, mogtby by¢ co najwyzej wniosek o istnieniu bostwa skonczonego
i niedoskonatego®.

Christopher Dawson, ktorego §ladem podazat autor Tropow, uwazat teolo-
gi¢ naturalng za zjawisko zwigzane z nowozytnym humanizmem, a tym samym
takze z sekularyzmem. Teologia naturalna stanowita wi¢z taczaca w catos¢
kulture europejska, od szesnastego wieku coraz bardziej podzielona pod wzgle-
dem religijnym. Kijowski byt przekonany, ze w epoce nowozytnej doszto do
radykalnego przesunigcia akcentow w sztuce 1 nauce. Zauwazat, ze terminy ta-
kie, jak ,,materia”, ,,przyczynowos¢”, ,.cel” czy ,,ciaglos¢”, wazne dla dawnych
myslicieli, utracily swoje dotychczasowe znaczenia. Wraz z przesunigciem sig
granic poznania, sens stracito takze przeciwstawienie kultura—natura, na ktérym
przez wieki teolodzy i humanisci budowali swoje koncepcje. Co bowiem nie
jestnatura? A co nie jest kultura?> — pytat Kijowski. Jesli teologiczna podstawe
dawnego humanizmu stanowita wiara w racjonalny porzadek kosmosu, z kto-
rego mozna byto wywnioskowac istnienie Boskiego bytu, to dzisiejszy huma-
nista — zdaniem autora 7ropow — w duzej mierze wiarg te utracit; obecnie Boga
nalezy szuka¢ w ciszy miedzy §wiatem, ktory jest, a jego wypowiedzeniem.
Nowoczesnemu myslicielowi teologiczny sens mogt objawiac si¢ ,,w odkryciu
$wiata jako pluralistycznego systemu znakow, $wiata jako jezyka™’.

Powyzsze refleksje przywodza na mysl stwierdzenie Harolda Blooma, ze
,»poezja i wiara poruszaja si¢, razem i osobno, w kosmologicznej pustce, wy-
znaczonej przez granice prawdy i znaczenia™®, oraz Grahama Warda religijna
krytyke kultury®. Dziet Blooma i Warda Kijowski jednak nie czytat, w okresie
formutowania omawianego tu stanowiska do jego lektur nalezaty — obok pracy
Dawsona — migdzy innymi teksty Mircei Eliadego i Jozefa Tischnera.

Na uwagg zastuguje zwlaszcza wplyw tego ostatniego. W Archiwum An-
drzeja Kijowskiego zachowaly si¢ obszerne notatki pisarza poczynione na
marginesie Myslenia wedfug wartosci, gtobwnie wokot fragmentow poswig-
conych hermeneutyce i zjawisku wiary®. Ksiazka Tischnera zdaniem Kijow-

3 Por. D. Hum e, Dialogi o religii naturalnej. Naturalna historia religii, ttum. A. Hochfeldowa,
PWN, Warszawa 1962, s. 22-87, 94-116.

% Por. K ij o w sk i, Kultura miejscem spotkania, s. 70.

¢ Por. tamze.

37 Tamze. Niektore z nieco aforystycznych zdan Andrzeja Kijowskiego moga budzi¢ skojarze-
nia ze stylem wypowiedzi Ludwiga Wittgensteina. W pismach Kijowskiego brak jednak dowodow
na jego zainteresowanie tworczoscia tego filozofa.

% H. B 1o om, Ruin the Sacred Truths: Poetry and Belief from the Bible to the Present, Harvard
University Press, Cambridge—London 1991, s. 4.

¥ Zob. Ward, dz. cyt.

© A.Kijowski,J Tischner: Myslenie wedlug wartosci [notatki z lektury], w: Odczyty i no-
tatki na temat historii Kosciola i teologii, Archiwum Andrzeja Kijowskiego, sygn. ArchAK 17999/11
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skiego byta ,,miejscami ol$niewajaca, miejscami nudna i me¢tna™®', ale krytyka
i filozofa bez watpienia taczyta §wiadomos¢ kryzysu wspotczesnego myslenia
religijnego; obaj poszukiwali sposobdw na jego odnowienie. Pisal Kijowski:
,»Konczy si¢ religia jako system wyjasniajacy i zabezpieczajacy. Odstania
si¢ w religii Swiadomos$¢ czlowieka transcendentalnego. Teologia staje sig
antropologia transcendentalng — nauka o cztowieku myslacym i moéwiacym
o Bogu™®.

Przez wieki to filozofia dazyta do wyrazenia prawd objawionych w jej
wlasnym jezyku. Powstata w ten sposob praktyka zycia chrzescijanskiego,
teologia spekulatywna oraz to, co nazwac byloby mozna , katolicka ideologia”
— 1 gléwnie owa ,,ideologia” wchodzita w konflikty z nowozytnym przyro-
doznawstwem. Czasem trudno bylo ustali¢, co jest czego pochodna: ,,Jezyk
Boga, czy Bog jezyka?”®. Tischner postulowat budowanie nowej syntezy Ob-
jawienia i filozofii (,,Filozofia [...] jest dzietem rozumu naturalnego, a prawem
rozumu naturalnego jest rozwoj”**), Kijowskiego bardziej interesowat jednak
sam fenomen wiary i my$lenia religijnego. Zastanawiat si¢, czy datoby si¢
je uchwyci¢ lepiej, w nowy sposob. W tym duchu rozumial migdzy innymi
zadania hermeneutyki — skoro istota Objawienia jest jego arbitralnos¢ (Byt
,ujawnia tyle ze swoich tajemnic, ile chce, 1 w taki sposob, w jaki chce”®),
to zadaniem hermeneutyki byloby ,,odstonigcie obszaru wiary, takie jakiego
chirurg dokonuje w miejscu, w ktore zaglebia swoj skalpel”®. Podobnie jak
Tischner, Kijowski interesowat si¢ koncepcja Paula Ricoeura, ale przyjmujac
katolicki punkt widzenia, niechgtny byt wobec ,,hermeneutyki podejrzen”,
ktora — jego zdaniem — uniemozliwiata zaistnienie ,,wiarygodnego $wiadka”
i wiarygodnej ,,dziejowej tradycji”®’.

Mircea Eliade z kolei zapewniat polskim intelektualistom porgczna i po-
jemna definicjg¢ sacrum®. Niejednokrotnie wskazywal tez na podobienstwa
doswiadczenia artystycznego i religijnego: oba sa jednocze$nie indywidualne
1 transpersonalne, oba pojawiaja si¢ w ramach okreslonych uktadow odnie-
sienia. To, ze przedmioty tych do§wiadczen — Bog czy pigkno jako takie — nie

(Mf Oss 24462), k. 20-39. Czg$¢ z tych notatek znalazta si¢ takze w dzienniku pisarza, w zapiskach
z lata 1983 roku.

" Tenze, Dziennik 1978-19835, s. 245.

© Tamze, s. 255.

8 T en ze, Jozef Tischner: Myslenie wedlug wartosci [notatki z lektury], k. 25.

8 J. Tis chner, Myslenie wedlug wartosci, Znak, Krakow 2011, s. 247.

8 Kijowski,Jozef Tischner: Myslenie wedlug wartosci [notatki z lektury], k. 26.

% Tamze.

7 Tamze, k. 34.

8 O lekturze Eliadego $wiadczy choéby adnotacja z 14 czerwea 1979 roku: ,,Wiara — por. Eliade
«Mit»” (A. K1ijows ki, zapis z dnia 14 czerwca 1979 roku, w: tenze, Dzienniki z lat 1978-1985,
Archiwum Andrzeja Kijowskiego, sygn. ArchAK 17956 II (Mf Oss 24401/11) z. 6, k. 48).
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sa dane w bezposrednim doswiadczeniu, zdaniem Eliadego nie oznacza, ze
uniwersa religijne i estetyczne sa pozbawione realno$ci®.

Interesujacy jest fakt, ze swoje rozwazania w latach osiemdziesiatych
ubieglego wieku prowadzit Kijowski samodzielnie, na podstawie dostepnych
mu ksigzek™. Obecnie podobne intuicje, faczace literatur¢ z mysleniem reli-
gijnym, staly si¢ elementem szeroko pojetej refleksji postsekularnej’'. Chociaz
sposobow traktowania sztuki stowa jako obszaru angazujacego religijnie jest
sporo, to poszczegolne ,,szkoly” zwykle taczy przekonanie, ze literatura stano-
wi wyzwanie rzucone $cistym granicom dostrzegalnego $wiata i ze jest ,,uprzy-
wilejowanq przestrzeniq, w ktorej mozliwy jest powr6t tego, co religijne””?,
oraz ze ,,Swiecka historia literatury na Zachodzie — narracja dotrzymujaca
kroku materialistycznym rewolucjom technologicznym — jest przeslaniana
przez nieustanne napotykanie [w literaturze — M.K.] mniej namacalnej rze-
czywisto$ci””. Zdaniem Johna McClure’a teksty literackie dokonuja ,,onto-
logicznego otwarcia” i chwilowo rozluzniaja ,,Scieg rzeczywisto$ci”’#. Bloom
z kolei zauwazal, ze zjawisko sekularyzacji w ogoéle nie dotyczy literatury,
poniewaz w swoim powaznym, ,,silnym” wydaniu nie jest ona nigdy ani do
konca religijna, ani do konca $wiecka’.

Jeszcze precyzyjniej ujat to Charles Taylor, ktorego poglady wywarty
wplyw na wielu literaturoznawcow’®. Autor 4 Secular Age wielokrotnie pisat,
ze jezyk literatury, subtelniejszy niz ten, ktérym poslugujemy si¢ na co dzien
(ang. subtler language’’), w potaczeniu z wyobraznig tworcy umozliwia docie-

® Por. M. E l'i ad e, Nowy humanizm, w: tenze, W poszukiwaniu historii i znaczenia religii,
thum. A. Grzybek, Wydawnictwo KR, Krakow 1997, s. 17n.

0 Warto zwroci¢ uwage, ze na poczatku lat osiemdziesiatych ubiegtego wieku w Polsce po-
dobne intuicje wyrazat historyk sztuki Wiestaw Juszczak — on rowniez uwazat sztuke za dziedzing
epistemologicznie samodzielna. Dla Juszczaka celem sztuki byt ,.,taki rodzaj poznania, ktory dotyka
granic poznawalnego i stawia nas wobec tego, co niepoznawalne”, uwazat on, ze ,,jesli si¢ traktuje
sztuke jako drogg i obszar poznania, to traktuje si¢ ja jako dziedzing prawdy w sensie metafizycz-
nym, a nie «pigknay» rozumianego jako zrodto «zadowolenia artystycznego»” (W.Juszczak,
Fragmenty. Szkice z teorii i filozofii sztuki, PIW, Warszawa 2017, s. 166n.).

"t Jako jeden z obszarow badan postsekularnych literature i sztukg wskazuje migdzy innymi
James Beckford (por. Be c k ford, dz. cyt., s. 5n.).

7 A Bradley J. Carruthers, A. T ate, Introduction: Writing Post-Secularity,
w: Spiritual Identities: Literature and the Post-Secular Imagination, red. J. Carruthers, A. Tate,
Peter Lang, Oxford—Bern—Berlin 2010, s. 3.

3 Tamze.

“McClure,dz. cyt,s. 15.

s Por. Blo om, dz. cyt., s. 4.

7 Zob. np. L. T i s ¢ h n e r, Epifaniczna moc literatury. O badaniach Charlesa Taylora,
w: Literatura a religia — wyzwania epoki swieckiej, t. 1, s. 19-55.

77 Taylor uzywa terminu Shelleya, podjetego nastgpnie przez Earla Wassermana (zob.
E.R. W asserman, The Subtler Language: Critical Readings of Neoclassic and Romantic poems,
John Hopkins University Press, Baltimore 1968).
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ranie do wiedzy o istnieniu ,,czegos, co jest w inny sposob niedostepne, a co
posiada najwyzsze moralne i duchowe znaczenie’®. Sztuka stanowi dziedzing
epifaniczng — ,,ma moc, porusza nas, niec muszac jednak odstania¢ swoich
ontycznych zaangazowan””. Jesli za$, jak w przypadku utworow Gerarda
Manley’a Hopkinsa czy Thomasa Stearnsa Eliota, dzieto jest jednoczesnie
explicité religijne, mamy do czynienia z ,,podwojnym zrédtem” (,,a double
source”®’) — jednym pochodzacym z samego fenomenu literacko$ci, a drugim
wywodzacym si¢ z tradycyjnej duchowosci®!.

Najblizsza intencjom Kijowskiego wydaje si¢ jednak mysl wspomniane-
go juz Grahama Warda, chociaz inspiracji dla nowych pytan teologicznych
poszukuje on gtownie w pracach przedstawicieli semiotyki i poststrukturali-
zmu, a zatem tradycji, ktorym Kijowski nie ufal. Zdaniem Warda méwienie
1 dziatanie teologiczne sa zawsze splecione z biezaca kultura, ,,zarowno jako
jej wytwory, jak i jako jej wytworcy”®. Objawienie zostato za$ dane w jezyku,
w nim jest rowniez przekazywane i objasniane, dlatego nie da si¢ go od jezyka
oddzieli¢. Ward bierze pod uwagg teorie z pozoru nieteologiczne, aby ukaza¢
religijna ,,podszewke” rzeczywistosci. Wychodzac od Derridianskiej diffé-
rance, teorii wzniostosci Jean-Frangois Lyotarda czy ,,estetyki nicobecnosci”™
Michela de Certeau, anglikanski teolog probuje wykazac, ze religijny potencjat
—rozumiany przede wszystkim jako pojawiajaca si¢ podczas uzywania jgzyka
nieokreslona i niepokojaca nadwyzka sensu — tkwi w samym dyskursie. Mysli-
ciele, ktorych poglady analizuje Ward, nie probowali tworzy¢ nowej teologii,
niejako przy okazji odkrywali jednak, Ze pisanie historii, uzywanie metafor czy
kreacja artystyczna opieraja si¢ prostym probom teoretyzacyjnym i odslaniaja
niezdeterminowane przestrzenie znaczenia®. Bog, ,,Inny”, zostawia w naszych
praktykach kulturowych §lady, puste miejsca, ktore odstaniane sa w chwilach
dziejowych przesilen.

W obliczu trwajacej ,,implozji sekularyzmu” (,,the implosion of secula-
rism”%), ktory — jak pisze Ward — wielu obserwatorom nie wydaje si¢ juz

8 Ch. Taylor, Zrédla podmiotowosci. Narodziny tozsamosci wspélczesnej, thum. M. Grusz-
czynski i in., Wydawnictwo Naukowe PWN, Warszawa 2012, s. 772.

® Tenze, A Secular Age, s. 359.

8 Tamze, s. 757. Taylor powoluje si¢ w tym miejscu na Seamusa Heaneya (por. tamze, s. 848,
przyp. 42; zob. S. He an ey, The Fire i’ the Flint, w: tenze, Preoccupations, Faber &Faber, Lon-
don 1980, s. 79-97).

8 Por. Taylor, A Secular Age, s. 757.

8 G. W ard, Introduction: ,,Where we stand”, w: The Blackwell Companion to Postmodern
Theology, red. G. Ward, Blackwell Publishers, Oxford 2001, s. xii.

8 Por. ten z e, Theology and Contemporary Critical Theory, s. 150.

8 Por. tamze, s. 157.

8 Ten ze, Introduction: ,,Where We Stand”, s. Xv, XVi.
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pozadanym stanem naturalnym?®, ale projektem czy produktem o$wiecenia,
ma miejsce stopniowy powrot zaczarowania (,,a new emphasis upon reen-
chantment™®’). Co ciekawe, powrdt ten jest sygnalizowany nie przez teologow,
lecz przez ,.filmowcow, pisarzy, poetow, filozofow, teoretykow politycznych
i analitykow kultury”®, poniewaz mimesis zwykle posiada $lad czegos, ,,co
umyka, glosu pochodzacego od kogo$ innego i z jakiego$ innego miejsca”.
»A co gdyby we wspotczesnej kulturze wiara w Boga mogta ciagle i$¢ ta
$ciezka, opierac si¢ na takiej duchowosci?”®’ — zastanawia si¢ Ward.

Pozostaje do przemyslenia, w jakim zakresie propozycje Warda i Taylora
moglyby inspirowac katolickich teoretykow literatury, podobnie jak Kijowski
wyczulonych na realizm sakramentéw czy wiarygodno$¢ koscielnej Tradycji®'.
Niezaleznie jednak od rezultatu podobnych rozwazan wydaje si¢ jasne, ze
w obliczu diagnozowanego coraz czgsciej kryzysu narracji sekularnej — a takze
w obliczu okresowego jatowienia tradycyjnych sposobéw mowienia o Bogu —
literatura mogtaby petic rolg duchowego ,,harcownika”. Potencjat religijny,
cho¢ nie konfesyjny, rozumiany po Jamesowsku jako uczucia i do§wiadczenia
jednostki ludzkiej, co do ktérych mniema ona, ze odnosza si¢ do czego$, co
sama uwaza za boskie”, tkwitby bowiem w centrum zjawiska tworczosci lite-
rackiej, bylby sednem metafory i odpowiednio czulego jezyka.

Na zakonczenie warto dodac, ze autor Tropow w swoim mysleniu nie dazyt
do systematyzacji i dlatego w jego pogladach mozna znalez¢ luki. Brakowato
mu tez kategorii wyobrazni, tak waznej dla teoretykodw piszacych o sztuce
od czasow Kanta i romantykow, a dowarto$§ciowanej ostatnio migdzy innymi
przez szkol¢ wyobrazni katolickiej (ang. Catholic imagination)®*. Trudno prze-

8 Tamze, s. Xvi.

8 Tamze, S. XV.

8 Tamze.

% Tenze, Theology and Contemporary Critical Theory, s. 147.

0 Tenze, The Voice of the Other, ,New Blackfriars” 77(1996) nr 909, s. 526.

%1 Rozwazajac kwestie teologii historii oraz problem ustalania prawdziwosci faktow histo-
rycznych, rowniez Ward szuka rozwiazan migedzy innymi w filozofii Paula Ricoeura (por. W ar d,
Theology and Contemporary Critical Theory, s. 46-57).

2 Por. W. Jam e s, Doswiadczenia religijne. Studium natury ludzkiej, ttum. J. Hempel, Nomos,
Krakow 2011, s. 30.

% Stworzona w USA koncepcja Catholic imagination stanowi ciekawy przyktad nowoczesnego
podejscia do problemu tak zwanej literatury katolickiej. Literacka patronka tego nurtu jest Flannery
O’Connor, a jednym z podstawowych dziet teoretycznych praca Davida Tracy’ego The Analogical
Imagination: Christian Theology and the Culture of Pluralism (zob. D. T r a c 'y, The Analogical
Imagination: Christian Theology and the Culture of Pluralism, Crossroad, New York 1981). Tra-
cy zwraca uwagg na zjawisko katolickiego myslenia analogicznego, poszukujacego podobienstw
w tym, co rézne (ang. similiarity-in-difference). Wyobraznia ,,analogiczna” umozliwia — zdaniem
Tracy’ego — odkrywanie nowych sposobow mowienia o Bogu, a takze rewizj¢ klasycznych doktryn
chrzescijanskich, podobna do tej, ktora ma miejsce w przypadku ponownych odczytan klasykow
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widzie¢, jak ewoluowalyby poglady Andrzeja Kijowskiego, gdyby dane mu
byto zy¢ dtuzej. Jego pomystow — cennych, bo wyrastajacych z doswiadczenia
srodkowoeuropejskiego intelektualisty i z wrazliwosci religijnej — wyraznie
jednak w transformujacej si¢ Polsce brakowato. Intuicje autora 7Tropow, cho¢
formutowane w formie zalazkowej, czgsto emocjonalnej 1 zapisywane czasem
tylko na wilasny uzytek, byty pod wieloma wzglgdami nowatorskie. Z pewno-
$cig warto je dzisiaj przypominac.
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Pod koniec zycia Andrzej Kijowski, krytyk literacki i pisarz, powrécit do prak-
tykowania wiary katolickiej. Dociekliwo$¢ neofity polaczona z doglgbnym
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wane oraz niepublikowane fragmenty jego dziennika z lat osiemdziesiatych
ubieglego wieku, a takze notatki z tego okresu, rekonstruujac zapomniany nurt
polskiej krytyki literackiej. Celem artykutu jest wykazanie, ze punkt widzenia
Kijowskiego roznit si¢ od sakrologii literackiej — autor Tropow pod wieloma
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By the end of his life, Andrzej Kijowski, literary critic and writer, returned to
the practice of the Catholic faith. His inquisitiveness of a convert enabled him
to advance an original theory of the relationship between literature and religion.
The perspective adopted by the Polish critic was partly in line with the ideas,
proposed much later, by Charles Taylor and Graham Ward. Kijowski, how-
ever, developed his views independently, drawing inspiration from the works
by Jozef Tischner, Christopher Dawson, and others. The author of the article
analyzes Kijowski’s essays included in the collection 7ropy (1986) and excerpts
from his published and unpublished diaries written in the nineteen eighties, as
well as notes from the same period, to reconstruct a forgotten current in the
Polish Catholic literary criticism. The aim of the paper is to demonstrate that
Kijowski’s position was different that that taken by the Polish school of the
literary theory of the sacred and that the author of 7ropy in numerous ways
anticipated the post-secular theories, while remaining an orthodox Catholic
thinker.
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